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ous poursuivons notre exploitation! du ms. 237 du monastére Notre-Dame des Semen-

ces a Alqosh?, recueil d’auteurs ascétiques et mystiques syro-orientaux daté de 1289,

désigné ici par le sigle A. Trois copies manuscrites en ont été effectuées au 20° siecle :
le Vat. sir. 509, a la demande d’E. Tisserant et de P. Vosté®, désignée ici par le sigle V, et le
Mingana 601, 4 la demande d’A. Mingana lui-méme* ; la troisiéme copie, faite en 1907, le ms.
Algosh 238 demeure inaccessible. Le ms Mingana Syr. 601, pourtant trés fidele par ailleurs au
ms. A, a omis le texte que nous éditons ici.

! Cette entreprise, a la fois professionnelle et amicale, est née au cours d’une session de I’ABELAO entre trois de
ses professeurs. Quel meilleur hommage pourrions-nous offrir a I’instigateur de ces sessions d’été et la revue qui
en a découlé qu’une étude née au sein de celles-ci. Ad multos annos Jean-Claude Haelewyck, en hommage aussi
a une longue et fidéle amitié.

2 Cf. ATAS, PHILLIPS, RUANI 2019. Pour une analyse trés détaillée de son contenu, cf VOSTE 1929a ; cf. aussi
VOSTE 1929b, p. 91-92. Nous avons pu accéder au contenu du ms. d’Alqosh gréce a la copie photographique que
posséde 'IRHT a Paris, cf. http://medium-avance.irht.cnrs.fr/Manuscrits/Voir?idFicheManuscrit=100041082.

3 Décrit par VAN LANTSCHOOT 1965, p. 40. Pour le ms. digitalisé, cf. https://digi.vatlib.it/view/MSS_Vat.sir.509.
4 Décrit par MINGANA 1933, col. 1146-1153.
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1. Introduction

Les folios 194r° a 204r° du ms. A contiennent deux centuries du Livre du Marchand de Jean
bar Penkay¢ ; c’est ce texte qui est édité ici pour la premicre fois. Pour cette édition, nous dis-
posons également du ms. Mingana 47°, désigné ici par le sigle M — il contient la totalité de la
premiére centurie et des extraits de la deuxiéme. Jusqu’a maintenant, nous ne disposions que
d’une traduction francgaise partielle et provisoire de la premiére centurie, publiée en 1988 par
les soins de M. Albert® sans le texte syriaque.

De la vie de I’auteur, nous ne connaissons que peu de choses. Originaire de Penek dans la
région de Beth Zabdai, il a été actif dans la deuxiéme moiti¢ du VII® siécle. Il est devenu moine
au monastere de Jean de Kamoul et plus tard solitaire au monastére de Mar Bassima ; il a été
enterré au monastére ou il avait pris ’habit’.

Nous disposons de deux sources bibliographiques anciennes qui fournissent des listes des
ceuvres attribuées a Jean : sa biographie® et le catalogue de ‘Abidisho®®. T. Jansma a analysé les
divergences entre les deux listes'” et il en ressort que le recoupement entre les deux bibliogra-
phies ne révele que deux titres d’ouvrages clairement communs aux deux : le A% =3 « [Livre]
des faits importants!! » et le 2388 « Marchand (spirituel) »'%. Le premier écrit est une histoire
du monde depuis la Création jusqu’a I’époque de ’auteur en 15 livres et constitue une source
importante pour les relations entre chrétiens et musulmans au VII® siécle ; quelques extraits ont

déja été édités ou traduits'® et I’ensemble est en cours d’édition par Y. Furman'?.

Les autres ceuvres dont les titres sont cités par les deux sources bibliographiques nous restent
inconnues.

Quant au Livre du Marchand, voici ce qu’en dit la notice bibliographique véhiculée par la
biographie de I’auteur :

5> Décrit par MINGANA 1933, col. 121-134. Le Livre du Marchand occupe les ff° 252r°-255v° (MINGANA 1933,
col. 131, n° ss).

® ALBERT 1988, p. 143-151 ; pour cette traduction, elle n’a pas consulté le Mingana Syr. 47.

7 Cf. BROCK 2011.

8 La vie de bar Penkayé a connu trois éditions sur base de trois manuscrits différents : SCHER 1907 ; RAH-

MANI, 1904, p. 34-35 (pour la traduction latine), p. [35]-[36] (pour le texte syriaque) ; SACHAU 1899. Les diffé-
rences entre les trois textes sont d’importance minime, cf. JANSMA 1963, p. 90.

® ASSEMANI 1725.

10 JANSMA 1963, p. 92-96.

1 Pour le sens du terme A% .3, cf. PINGGERA 2006, p. 266 n. 11, qui propose « Hauptpunkte ».

12 A noter cependapnt que ASSEMANI 1725, p. 190 a mal compris les deux titres fournis par ‘Abidisho‘: wsaa
ane o I &390 ... W ... Joor wnad JAlaio «septem tomos composuit ... progymnastica in voces :

Epistolas ». D une part, il a compris =3a comme un seul substantif au lieu de x4 avec la particule a et, d’autre

part, il a corrigé erronément le 23\ A du manuscrit qu’il avait sous les yeux en 2a3\2, comme I’a déja signalé J .-
M. VOSTE 1929a, p. 204 n. 1.

13 BROCK 1987 donne une traduction anglaise du Livre 15; MINGANA 1908, p. 1-171, donne le texte syriaque des
Livres 10 a 15 et une traduction frangaise du Livre 15.

14 Cf. KESSEL.
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1l écrivit ... des tomes ... et un autre de sept discours « Des Marchands » et il y renferma

toute la contemplation de la discipline monastique. Il fait savoir ceci a la fin de son écrit :

une bourse d’argent aux mains des marchands ; une portion pour le peuple en Egypte de
la part du Seigneur ; sept talents de discernement.

Comme nous le verrons, le ms. A de I’ceuvre elle-méme et ses copies donnent tous un titre
au singulier : 230a « Marchand », tout comme les manuscrits du catalogue de ‘Abidisho‘!®.
L’ouvrage est composé en centuries dont deux subsistent dans la tradition manuscrite, tandis
que la biographie de Jean nous apprend qu’a I’origine il devait y en avoir sept. Ce chiffre est
étay¢ par le colophon cité par la méme source qui parle de « sept talents ». La tournure énig-
matique et allégorique de ce colophon est parfaitement dans le style des centuries conservées
et nous pensons donc que le biographe le cite littéralement et que la phrase en question doit étre
le colophon de la septiéme centurie, aujourd’hui perdue.

Les capita gnostica, soit KepAALOL YVOOTIKA OU ENCOTe :a8aua 2xad, constituent depuis Evagre
le Pontique un genre littéraire de choix dans la littérature spirituelle et monastique tant grecque
que syriaque. A cause du fait qu’ils sont, en général, composés de séries de cent sentences — ou
un nombre qui en dérive -, on les appelle le plus souvent « centuries ». En 1938, I. Hausherr a
maintenu |’ origine évagrienne des centuries, méme si des regroupements de sentences sont con-
nus dans la littérature gnomique grecque, et cette thése ne semble jamais avoir été¢ mise en
doute!”.

Le chiffre cent correspond, bien entendu, a une volonté symbolique en phase avec la nature
volontairement énigmatique et allusive des képhalies et renvoie a la perfection, méme si Evagre
se plait a déguiser le chiffre, en composant ses centuries en série de quatre-vingt-dix sentences
ou le manque de dix renvoie a une autre symbolique encore'®. Les imitateurs grecs du genre,
tels Maxime le Confesseur — qui composa des séries allant de 2 a 5 centuries — ou Diadoque de
Photicé, s’en sont tenus au chiffre exact de cent pour chaque centurie!®.

Le caractere énigmatique des courtes sentences dont les centuries sont composées est volon-
tairement hermétique et défie la compréhension immédiate ou systématique?. Les centuries
s’adressent aux aasga les « gnostiques », ceux qui ont la 2asa. la « connaissance » spirituelle
avancée et renvoient aussi a la littérature apophtegmatique ou les anciens répondent aux moines
moins avancés par de courts dits dont le sens n’apparait pas de prime abord. Lorsque le bio-
graphe de Jean bar Penkay¢ dit que 1’auteur « renferma toute la contemplation de la vie monas-
tique » dans le Livre du Marchand, il ne croit pas s’y bien dire : on a affaire ici a un véritable

IS RAHMANI 1904, p. [36] porte :a38aa qui doit étre une erreur pour 238 A, la legon que ’on trouve chez SCHER
1907, p. 163 et SACHAU 1899, p. 555 (23A24a).

16 Cf. n. 12.

"7 HAUSHERR 1938 et GUILLAUMONT 1962, p. 15-22. Pour un bon résumé relativement récent de ce genre littéraire,
cf. LEVRIE 2014 ; cf. aussi CUNNINGHAM 1999.

18 HAUSHERR 1938, col. 416 ; GUILLAUMONT 1962, p. 18-20.
19 Pour le genre des centuries en général, cf. GEHIN 2013,
20 GUILLAUMONT 1962, p. 31-36.
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chemin initiatique ou le gnostique est invité a méditer sur chaque sentence, quitte a en pénétrer
le sens seulement apres des années de réflexion.

Chez les auteurs syriaques, le genre inventé par Evagre a fait des émules aussi. On peut citer
Isaac de Ninive qui écrivit une série de 4 centuries®!, chaque série ayant 100 centuries, a I’ex-
ception de la 2° qui en contient 105, ou encore le Livre de la Grdce, attribué soit a ce méme
auteur soit, plus probablement a Simon de Taibouthéh, qui comporte 7 centuries>.

Chez Jean bar Penkayé, la premiére centurie comporte 101 sentences avec une numérotation
continue. Cependant la 101° sentence, dédiée a la Trinité et aux limites de la connaissance,
pourrait étre considérée comme une doxologie finale. Quant a la 2° centurie, il y a 109 sentences
numérotées en continu, suivies de trois autres numérotées a part>.

Les deux sources bibliographiques attribuent la composition du Livre du Marchand et donc
des centuries qu’il contient a Jean lui-méme — il est alors 1égitime de penser que nous avons
affaire a un ensemble cohérent plutot qu’a une sélection de phrases qu’un éditeur aurait extraites
de ses autres ceuvres.

Cette cohérence est certes malaisée a discerner, de par la nature méme des Chapitres, mais
il est possible de tenter de relever un certain nombre de groupements, plus ou moins linéaires,
soit par théme, soit par mot-clef :

I, 1-10 : cause, création et existence
11-17 : effort ascétique et volonté
18-33 : la pensée et les mouvements de I’intellect
34, 38 : les héritiers
36-37 : la contemplation
39-40 : la colere
41-42 : la croissance
43-56 : ’erreur et la vérité ; ’ancienne et la nouvelle Loi
58-60 : les différents corps
66-69 : la distinction des especes
72-73 : ’intellect comme prétre
77-89, 94 : les mouvements
9-100 : Adam
I, 2-4 : le gnostique
14-17 : intellect et les démons

21-24 : la nature

2l Une édition critique de cet ensemble fait toujours défaut, mais nous devons notamment & BETTIIOLO 1985 une
traduction italienne compléte et a LOUF 2003, p. 126-286 une traduction frangaise.

22 Cf. KESSEL 2011 ; MILLER 1984, p. Ixxxi-Ixxv et 397-426 ; MINGANA 1934, p. 1-69.
23 Méme s’il y a un doute sur ’endroit ot recommence la numérotation, cf. n. 276. Il y a aussi un curieux hiatus

dans la numération de la deuxiéme Centurie qui passe de 49 a 60 ; la numérotation 50-59 est absente, sans qu’il
n’y ait, apparemment, de hiatus dans le texte, cf. note 264.
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20, 27-30, 33-37 : les puissances angéliques

38-46 : I’'Incarnation et la ressemblance

(39-46) 47-66, 68-70 : les essences et les puissances

71-87 : la contemplation des éléments : matiere et formes corporelles
88-98 : les tentations et le mensonge

99-104 : les compositions (de la nature)

105-109 : les vertus

1-3 : la connaissance de Dieu

Nous proposons d’examiner de plus prés quelques-unes des thématiques chéres a Jean dans
ses centuries. Le texte est riche et mériterait des études approfondies — nous devons nous con-
tenter ici de n’en épingler que 1’'une ou ’autre. Comme point de comparaison, nous disposons
des centuries d’Evagre ou d’Isaac de Ninive, un contemporain syriaque de Jean et autre « cen-
turiateur » notable?*. Le style littéraire de Jean parait plus proche d’Evagre que d’Isaac de par
la brieveté et la concision de chaque sentence — Isaac a souvent tendance a développer ses idées,
tandis que Jean, comme son maitre pontique, se limite a de courts énoncés apophtegmatiques
qui gardent de la sorte un caractere lapidaire.

Le mouvement

Tout d’abord, il y a le « mouvement » ey et la « faculté de mouvement » 1a8aasgans qui
tiennent une place importante dans les sentences : il y en 79 occurrences dans les deux centuries,
et deux longues séries linéaires (I, 18-33 et 77-89) y sont consacrées. Nous avons choisi de
distinguer dans notre traduction les deux termes « mouvement » et « faculté de mouvement »
puisque Jean lui-méme semble en faire deux réalités différentes en I, 21-22 — ou la faculté de
mouvement précéde le mouvement lui-méme —, méme si, en général les deux termes semblent
interchangeables.

La place du mouvement dans la pensée de notre auteur est capitale, puisque c’est la compré-
hension juste de celui-ci qui permet de « faire de la philosophie » (I, 24), c’est-a-dire d’entrer
dans la contemplation®, et la contemplation des étres? est une avec les mouvements de 1’intel-
lect (I, 25). L’étre humain n’est pas 1’auteur du mouvement et n’en a pas le controle — cela
appartient a Dieu seul —, mais il doit en avoir le discernement (I, 30). Seul le Monade posse¢de
une faculté de mouvement qui n’est pas produite par autre chose (I, 21), un concept qui remonte
ultimement a la philosophie aristotélicienne du « moteur non mil » 6 00 Kvovpevov kivel véhi-
culée chez les auteurs syriaques?’.

Les vocables :aangaaw et ay sont bien connus de la psychologie monastique des écrivains
syro-orientaux et jouent un rdle dans tout ce qui affecte la vie intérieure de I’homme et qui le

24 Nous remercions Yury Arzhanov de nous avoir aimablement orienté vers une comparaison avec cet auteur.

25 Seule occurrence du terme dans les Chapitres, la sentence qui suit immédiatement (I, 25) sur la contemplation
est & comprendre, a notre sens, comme en étant une explication.

26 La « contemplation naturelle » puoikt yv@o1g (seconde et primaire) dans la terminologie évagrienne, cf. GUIL-
LAUMONT 2004, p. 283-284.

27 Cf. ARZHANOV 2021, p. 14-25 et particuliérement p. 21.
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poussent vers le bien ou le mal*®. Nous pouvons faire remonter cet emploi a Evagre, le maitre

incontesté de la psychologie spirituelle chez nos auteurs syriaques, et en particulier a ses Cen-
turies :

2803Au0) ) 2880 L 200EA GLALL 2AeXam) L deandih L2aexam) ool (AL lAangaA®
*ELALL 28a AL pAa L) 2808 235637 iwieds

La faculté de mouvement est la cause du mal et la destructrice du mal est la vertu ; mais
les noms de la vertu sont dans les modes des conduites et la cause de ceux-ci est la faculté
de mouvement®.

Chez bar Penkayé, le mouvement peut étre celui de 1’ame ou du corps’ et semble se situer
de part et d’autre de la pensée, mais en dehors d’elle : « Autre est le mouvement du corps et
autre celui de I’ame. La pensée est au milieu et, provenant des deux, elle assaille les deux » (I,
18 ; cf. aussi I, 28). C’est la facult¢ de mouvement vers la connaissance, en tant que don de
Dieu, qui permet a I’intellect de gouverner les étres (I, 23).

Dans un registre nettement plus éthique que philosophique, les sentences de II, 77-88 (+89)
constituent une unité littéraire qui fournit une espece de catalogue des mouvements bons ou
mauvais ; cette liste culmine en 88-89 avec une image développée du gréement d’un navire qui
sert a représenter la puissance de 1’Esprit-Saint sur les mouvements.

Cependant, dans la conception de Jean, le mouvement prend aussi une tournure ontologique
plus large, comme étant la définition méme des étres rationnels spirituels, aussi bien des anges
que des démons. L’angélologie attestée chez le Pseudo-Denys et qui a fortement influencé les
mystiques syro-orientaux’' attribue aux séraphins, parmi les cohortes célestes, un mouvement
éternel et incessant autour de la Divinité*? ; mais une originalité de Jean bar Penkayé est d’aller
un pas plus loin lorsqu’il fait du mouvement I’attribut quintessentiel de plusieurs classes angé-
liques : chérubin, trone, seigneurie (II, 27-29) , et méme de leur ensemble puisque « tous les
mouvements supérieurs sont dotés d’ailes » (I[,30). Ce mouvement, qui est d’ordre rationnel,
est également un attribut ontologique des démons corrompus par leur jalousie a I’égard de I’es-
péce humaine (11, 14). Cette originalité apparait si ’on compare avec le modéle évagrien des
capita gnostica ou la définition ontologique des anges se fait par rapport a 2aaaa2 (S2 pour rendre

28 Cf. LOUF 2003, p. 85. Citons ISAAC DE NINIVE, Centurie 1, 25-27 (LOUF 2003, p. 134) ou encore DADISHO*
QATRAYA, Commentaire du Livre d’Abba Isaie, 1, 19 ; 11, 11 (DRAGUET 1972, vol. 1, p. 29 ; 59). Ce dernier auteur
y revient souvent dans son Commentaire sur le Paradis des Peres, avec notamment un long développement sur
les « premiers mouvements » de I’esprit qui doivent étre surveillés par le moine (I, 51, cf. notre édition dont la
parution est prévue dans les Sources chrétiennes en 2022).

29 EVAGRE LE PONTIQUE, Kephalaia Gnostica, 1,51 (S1) (GUILLAUMONT 1958, p. 41-42) ; la traduction est la notre.
Pour les différences entre les deux versions syriaques des Kephalaia Gnostica, S; et Sy, cf. GUILLAUMONT 1958,
p. 5-6. Dans les Kephalaia gnostica d’Evagre 16aag(a)as est utilisé de préférence a iy pour rendre kivnoig,
aussi bien dans la version S; que S,. Nous nous sommes servi de 1’excellente base de données textuelles de
KALVESMAKI qui permet d’effectuer des recherches lexicales dans les différentes ceuvres d’Evagre.

30 Par exemple, 1, 37.

31 BEULAY 1987, p. 174-177.

32 DENYS L’ AREOPAGITE, La Hiérarchie céleste V11, 1 (HEIL, ROQUES, DE GANDILLAC 1970, p. 104-105).

33 La jalousie des démons dont parle Jean est celle & I’encontre des moines, car ils sont envieux de leurs vertus —
un théme que I’on retrouve souvent chez les auteurs monastiques syriaques, cf., par exemple, DADISHO® QATRAYA,
Commentaire du Livre d’Abba Isaie, X1I, 11 ; XIII, 4 (DRAGUET 1972, vol. 1, p. 169 ; p. 178-179). Pour la question
dans la littérature syriaque plus ancienne, on peut consulter PIERRE 2011.
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sans doute ovGic) ou s (S; pour rendre evoic)** dans des sentences qui ont exactement la
méme structure littéraire que dans le Livre du Marchand ; nulle part dans les Kephalaia Gnos-

tica on ne trouve une telle définition par rapport au mouvement.
L’essence et la puissance

Une autre notion de type philosophique qui tient une place importante dans les Chapitres de
bar Penkayé est celle de ’essence. Il se sert invariablement de la transcription du grec ovcia,
wwaz, 4 la différence des deux versions syriaques des Kephalaia Gnostica d’Evagre qui n’em-
ploient jamais awaz mais toujours :aaasz. Le terme peut désigner Dieu lui-méme et le parallé-
lisme entre celui-ci et I’appellation de « Dispensateur », que I’on remarque en I, 7, montre que
I’Essence n’est pas une réalité sans rapport avec la Création. D’ailleurs, le Créateur sauve et
dirige le monde par son essence (I, 63), mais malgré tout, celle-ci n’est pas influencée par la
nature (I, 36). D’autre part, le bien et le mal ne sont pas dans 1I’Essence, mais relévent plutt du
libre arbitre de I’homme (I, 61). Dans une sentence dont la terminologie s’inspire directement
d’Evagre®”, Jean maintient que ce sont les mouvements de la vertu qui sont dans 1’Essence et
non la vertu elle-méme et ils constituent la « semence naturelle » dans I’homme (I, 31).

Quant aux étres naturels — dont les hommes, les peuples et les espéces —, leur essence est
leur héritage véritable et, bien que distincts, ils partagent tous une méme essence (I, 64 ; 67-
68), mais il est possible d’appliquer a I’essence unique des désignations multiples (II, 12) et il
est possible de distinguer ce qui lui est propre et ce qui ne 1’est pas (I, 26).

Jean consacre une longue série de sentences a sa conception des essences (11, 42-69) : elles
ne sont pas comparables entre elles par la ressemblance (11, 43-44), une idée que 1I’on retrouve
aussi dans les Kephalaia Gnostica®®, mais elles sont égales ou opposées. Notre auteur lie en-
semble de manicre absolue les catégories aristotéliciennes d’essence, de puissance et d’opéra-
tion : il ne peut pas y avoir I’une sans les autres (II, 49). C’est seulement a partir des puissances
et des opérations qu’il est possible d’établir une ressemblance entre les essences (1L, 45-46). La
Trinité est une en essence, mais se révele a ses créatures par trois puissance (I, 47), méme si,
pour parler du Logos en tant que visage de la Trinité, bar Penkayé¢ doit parler de trois puissances
de trois essences (II, 45). Il semblerait, d’apres notre compréhension de la sentence I, 48, que
Jean envisage comme manicre de dire — et peut-étre pas plus — que la Premiére Personne, en
tant qu’essence aurait comme cause une puissance, dite « essentielle » et que les deux autres
Personnes en seraient des puissances. Ce faisant, il contredit son propre énoncé en I, 63 ou il
maintient qu’une puissance ne peut pas €tre la cause de 1’essence ; cependant, s’il s’agit effec-
tivement de la Trinité, la contradiction est peut-étre voulue puisqu’Elle a établi une limite a la
connaissance (I, 101).

Les corps

Jean bar Penkayé emploie deux termes distincts pour désigner le corps : 2344 et maxal que
nous avons traduit par « corps » et « forme corporelle » respectivement. Chez notre auteur, le

3 EVAGRE LE PONTIQUE, Kephalaia Gnostica, V, 4 ;7 (GUILLAUMONT 1958, p. 177-178 ; 178-179) : s
(8. (ua)i808el wciatal.

35 EVAGRE LE PONTIQUE, Kephalaia Gnostica, 1,39 Si et S, (GUILLAUMONT 1958, p. 34-37).

36 EVAGRE LE PONTIQUE, Kephalaia Gnostica, IV, 59 S; et S; (GUILLAUMONT 1958, p. 160-161) : il n’y a pas plus
ou moins dans les essences.
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premier désigne, en général le corps matériel de ’homme?’, tandis que le deuxiéme couvre
plutot le corps des étres rationnels spirituels, tels les anges et les démons®®. Nous pouvons faire
remonter cette distinction aux deux versions syriaques, Si et Sz, des Kephalaia Gnostica
d’Evagre ou les traducteurs ont choisi de distinguer les uwai waxds (cOpOTA TVELHOTIKE) des
1las 2308 (copata 8pydra) par la traduction méme de odpa®; cette distinction sera reprise
par d’autres mystiques syro-orientaux, notamment par Joseph Hazzaya*®. Chez Jean bar Pen-
kayé, la « forme corporelle » saxas est appliquée a 1’espéce humaine lorsqu’il s’agit de notre
véritable corps spirituel qui est le Christ, tout comme notre corps eschatologique (I, 99). Par
contre le terme 2308 « corps » s’emploie pour le corps du Christ qui est le principe des « formes
corporelles » #xds (I, 59-60) , et cet usage de 2349 chez Jean bar Penkayé pour le corps du
Christ suit la version commune (S1) des Kephalaia Gnostica®', et Jean va jusqu’a faire le lien
avec le Corps du Christ eucharistique. Suivant le concept que le corps 234 est la partie opérante
de ’homme (II, 72), on retrouve la notion du corps instrument de I’ame (II, 9), expression
reprise telle quelle d’Evagre*.

Dans I’anthropologie tripartite héritée d’Evagre chez les mystiques syro-orientaux*’, la
« forme corporelle » englobe ’homme tout entier : corps, dme et intellect chez Jean (I, 99).

Pour terminer ce bref survol, nous signalons au sujet de ce troisiéme élément anthropolo-
gique, que I’intellect en lui-méme demeure aussi inaccessible que Dieu le Créateur (I, 95), une
formulation que I’on retrouve telle quelle chez Evagre*.

37Cf. 1, 15, 18, 50, 73, 74, 108

38 Cf. 1, 43, 45, 90.

39 EVAGRE LE PONTIQUE, Kephalaia Gnostica, 1, 11 S; et Sy (GUILLAUMONT 1958, p. 20-21 et la note 1, p. 20).
40 Cf. BEULAY 1987, p. 31-32 ; 255.

41 EVAGRE LE PONTIQUE, Kephalaia Gnostica, 111, 11 ; V, 48 ; VI, 14 (GUILLAUMONT 1958, p. 102 ; 196 ; 222) ;
en VI, 79 (GUILLAUMONT 1958, p. 250-251) S; et S» concordent en utilisant toutes les deux jwaxs0a e3dd. V, 48
est intéressant puisque S; mélange les deux termes au sujet du Logos e3dd .2A» Aaa 02 2343 aor 2
ol 28M% Auzaxal woladal woladaawda oma AL L aaxod « 11y a seul corps qui est adoré par tous — le
Corps du Christ — parce que, en lui seul est corporellement Dieu le Logos », tandis que S; porte seulement
#2 EVAGRE LE PONTIQUE, Kephalaia Gnostica,S; 1, 67 ; 11, 48 (GUILLAUMONT 1958, p. 49 ; 81).

43 BEULAY 1987, p. 24-29.

# EVAGRE LE PONTIQUE, Kephalaia Gnostica, 11, 11 S; et Sy (GUILLAUMONT 1958, p. 64-65).
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2. Edition critique du texte
Conspectus siglorum

A Alqosh, Notre-Dame des Semences 237 (daté 1289), ff° 194r°-204r°%
M Birmingham, Selly Oak Colleges, Mingana syr. 47 (daté 1932), ff° 252r°-255v°4
V  Citta del Vaticano, Vat. sir. 509 (daté 1928), ff° 147r°-155r°4

M+ début du témoignage du manuscrit M lorsque celui-ci n’est pas continu pour une section
donnée

Mt fin du témoignage du manuscrit M lorsque celui-ci n’est pas continu pour une section
donnée

[ ] letémoin n’est que partiellement lisible dans les copies a notre disposition
Notes sur l’édition

Nous éditons les manuscrits A, M et V, en utilisant un apparat négatif. Nous adoptons les
points diacritiques de A et signalons dans 1’apparat les variantes des autres témoins uniquement
quand la divergence dans leur vocalisation contredit A. Pour étre complet, nous avons choisi
d’indiquer également les variantes orthographiques.

La ponctuation suit au moins un des mss sans justification du choix, sauf pour la numérota-
tion ou, arbitrairement, nous avons décidé de mettre systématiquement un point apres la lettre-
chiffre, méme s’il est absent des mss.

La vocalisation n’est mentionnée que si elle intervient dans une divergence éventuelle de
texte.

45 Ces folios correspondraient au cahier 8, p. 6 a 10, signalé par VOSTE 1929a, p. 178-179. La numération des
folios présente néanmoins quelques problémes : A n’est pas numéroté et VOSTE 1929a, p. 178-179 donne les
références aux cahiers dont il est composé ; une main a ajouté des numéros de page continus en chiffres occiden-
taux dans la copie de 'IRHT, nous les avons ignorés.

46 Cette copie moderne, tout comme la suivante, posséde une foliotation par lettres-chiffres syriaques qui com-
mence au f. 1v au lieu de commencer par le r°, sans doute parce que les copistes laissaient blanc le recto pour
protéger le contenu. VOSTE 1929a, p. 145 n. 3 signale ce phénoméne dans les mss « chaldéens ». Nous avons
utilisé la numérotation classique pour les mss syriaques. Ces folios correspondent donc aux folios euai - 23 notés
sur les feuillets verso du manuscrit. La copie n’est pas datée, mais elle doit étre postérieure & 1921, puisque le
dernier texte du ms., un recueil trés hétérogene, comporte une chronologie qui s’arréte a cette date-1a.

47 Pace VOSTE 1929a, p. 178-179 qui indique les ff°. 146v°-154v°. Ces folios correspondent aux chiffres asanm -
aam notés sur les feuillets verso du manuscrit.
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|V147r° M252r°|A194r°

2388 A 2imavae P.Zand B3 pees odv) maa oo Pamad el s =ea
Veraaanaing aomiala palEdnd mdanla xdeal paaxia 28820 X3 ol Aa)
poanan Alaare aw pAsvex . e 2ime (Ao2axl 2aa1ia) wasas aa Pl
Y LU T

1 a2 ..o\ams 28a2i% P 3 208883 2 a2 .ptd peda Ah Aden WA L3
ENC-FL A5 e\ o Al A2 Jeaomda Mdxady 1)

favd A\ mawa o2l .23a3 Ao AL 23 823 2mul o AaN s g 2L
00 20tm) S LA 252 2808 2323 fal deaw YA L waax

A o waxa 2aie A 2 a2 L mwaa B M LAee L Sdaame ML G g
don s SALA el (o 230 o 23 a2 P gasla Tdan aS%an\ wadd
L2000 aaon

"3y Aol A A2 282 P (awanxs Piadxaa Hax A a3 0254 2 .
Aadla Aa aAM o =0 .’\A..go

Aueno Alet el ole “Lwala a2 101 agle (2l Jewax 8a1am) o aeoul .a
aa [V a2 . mmaxs axdv A3 Aa daaa cdaias 8 a2 LA oot o L waaxa
coanxs Amaenlay mae Saxs ol bwal

B p=aa 20\l 23 >M
Y 5ana A Zasa VosTE 1929a, p. 178 per errorem  ZHasd M
50 JaZamai=a VOSTE 19294, p. 178 per errorem  16uameiza iaw3isle pasena mdala >M

5! La ponctuation de la numérotation est erratique dans les mss ; elle est parfois absente et dans ces cas-la nous
I’avons supplée sans le signaler dans 1’apparat.

52 Sine seyame M

% L8 M

ol A A

5 A3 A

56 Sine seyame V

57 Sine seyame MV

¥+ gamda LAe 2301 o 28 a2 V per dittographiam
9 gndx a3V

0 2V

81 Sine seyame MV
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codeanla mae AL Poasn Aexe M8 @ad age . aclanada man AL Ly
poad Ao . 2dab auaxnl A loaaoiaa laeae ) 2axama el SAaladal
+Amanly 28edl Pauaal . pAer 28082 AeSEN (adw A2 L Lamaexs

pod2 2023 233 Pnxe DEAa LDy la 1233 ciasase edaaa Aa o2 G2 e
20083 [ 2emial pihly @l Ao agle fielly adasa Baas acladal B pel Al
+0iTAL a3 gl BSIAY . 2323 ag)

Ao acatal ag @ 233 odaa ey Aasde 2amaaa 28m Aa Peaun Ly
L2 o 233 odaal 2asmame Ao Aaa lldaxy Ser Aaa a2 zedday [P Jasnae
Al Ao AL (eoda man 2 0 2 Juamy S So wedv ja1 a2
LMAATI 2n o adxam 82 .2 B Lwald) edt Lo

L Homiad2a cidaag aavas Aadda L SAA2 28aaad . 30822 206amms aale Lo
fAava I4e Ale .xiaAa lammdmy walw A mdaa Loedldan fumax 92 pae
A3 @\ 23daxy 2AAa L2293 Jamel AL amvewn) famess

comave il Pa2) mvata WA Pauaal a8l SAY o LAy Lo
e A (aoafal a2 .aotiig\ zaad mam A\dxa l.amm 25.Au 28Mam A%)
mwass .aodly dla Ll L pden e o MU AN Leda B esea
AdE o s @ a2 Jpala wad o Sl en Ao U0nsad 2x3dn xaem
1, 10aiaan

o2 “ase 1202 2 82 ag 22 uge a2l dands ag Mg peady 2 LA
@i (2o .@9% A elag gt . ael 2301 W20 codalzy Sy pdel le e
ol o 2mad Guaul [V Lk Lamals coeada waeid Aa o L jas

e A L wasxe Pail Aay fsan g f2aas Alw @l amy maedal L
Mi.233 agr 3¢\ 823 agl JaAL2a a3y aa

62 V':-‘ .\2. M

8 aa arM
64 .lmo M

65 r.a .\l M

66 hm Munte correctionem 245-': as V
7 1and AM
% a2 ar M
8 + seyame M
70 e V

L a0dae A

2 asa1V

3 ans AV
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oA¥2a .ami pvaed 2l LAl juae faaxas Ao APV laaasogaanl 2 Lon
23098 2 28090 b 1xal L@ 2333t 3338 azaw 3A3 (xdad 23 280iLad
=2 oA \"“AM SLAA 2mde zezaxa 2wad 23 L AmadAY 20amidAa LAma
il (xds o 2ol Al 2 L Jaaxe Ll

a0 204 ixads ixdad 2daade Meded Aaad 2833 il AAvax Aal 2a Lo
oA®2a (SagaA® @3 axas A3 odawaxae P.edly aedgml a2
L0 2383 Mdaxa s aed Aa3dde xda) mawd D2Aa%) 2l wAwaxda
coadxa 2002 20amda A Aad lac 23383 w6l P Ao

og 22 uga llAaiimw @ dadEme ,@acla ag 22 aga fdade D dom W2 e
Adan o33 (eal Mo Jdlan o oA Ay ikl 2wed Adx L ixel 92 A a2
.29\ ax

\aobia AL (aoLiA (93 1AL L) axas (xda) odala 23893 May pdal con
.03Aa2 A3y (axal 2an, . o Pulal 92 avae A6

Ao . Aaas wadxo Jaa o 338 e axas dnaw fma e A A L
Al Paaeian 1w a2 Lpsaol ean A

e A7 panal Lal s 5dx ., xavs Javas MGse 2xA3\3 agul g

oo “zmanis Aol S23es V% A9 2aauagaan A2 el aunidn &y A s
cogt 28AL 2\a caaatoeaA) 20 ag ae L dazal Haaaw

o 2301 LlemL 28aibneaAn 2. 88y [V (eodal aunex Sidamg 22 @A
0xaan 28aada) 288 82 jadx Al CHasda deed 2aemy; 2a P 2346 Sdx
Mag 92 a3kl 2Aaax 3.3 wad A3 eada 92 2833 day el 2 LAa
Pagu 2003 May o udon oA o 22 Al 2293 10 @l falal cuv lhamdT)
camiidel Jaautagansn 8l 4wy LAe e

74$V
75>V

70 s A
7 s A%
7 AmaV
7 Praemittit el A’eswra
80
oV
81 + seyame V
82 234 A
83 —‘Iﬂ'..-A
2.V
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Yag wwa May Pawwa (Sagaava Taava Saewar Caava Lamsay Pla caaMy
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B

2@ 100AL13 o) GlAQLD L J1a0) wolddasa . odon Ao bia2A Mawdd ugl 22 .on
« 3203 gIAQ wdl

aadioy pder (P a2 Jinemga el o a7l ixal mecl 2aassgaan Lea
bmal o 33\ edmenla Llel o a2 . Lwaln

o2 A L Maw ams Puen dea edmemme L2led e A Pluems e
vAcn:_\ Y- TV K I I) @ .26oha  24Mada AL Acdaaa . 2mide  wdaxa
@ %€ 2xa xmea M9 ada
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L M2 3l
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.Adla AdzAaze Lbwexsal Jaoasze el e amin Ao g 23w A M

8 aiva M

¥ aet MV

0 aiva M

91 2238 MV

2 + naa per dittographiam A
% &M

% Lelagas V

95 1388, V
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zagia Aozna 2 A a2 Laxad e g A g 2aagd Lixate ey o 2axal el
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7 + seyame M

B + seyame V (?)
LA CYERY

100 > seyame M

101 + seyame M
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BEIC R IR IS LTI AN NS IL T STV T TRUB Y IR TEW RN
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3. Traduction
Note préliminaire

Il est assez malaisé de fournir la traduction d’un texte volontairement cryptique et allusif.
Pour la premiére Centurie, Micheline Albert s’y est déja attelée en 1988!7*, mais personne
n’avait encore poursuivi le travail pour la deuxiéme. Nous avons voulu prendre ici le risque
d’une nouvelle traduction des deux Centuries. Tout en nous appuyant souvent sur la premiére
traduction, nous avons remis I’ouvrage sur le métier ; nous ne signalons les divergences — for-
cément nombreuses, tant le texte est obscur — que lorsque cela s’impose. Notre traduction tente
de suivre le syriaque au plus pres, tout en €tant le plus compréhensible possible. Lorsque nous
suppléons des mots dans la traduction afin de rendre le sens plus clair, nous les avons entourés
de parentheses droites [ ].

o o o
esecsecse
e e

Encore, avec [1’aide de] Dieu, j’écris [un extrait] du livre de Mar Jean bar Penkay¢ qui est
appelé Le Livre du Marchand ou il y a des chapitres de connaissance qui sont utiles a I’ instruc-
tion et a ’entrainement des gnostiques et a I’éducation dans les choses spirituelles.

1. Lorsque nous avons pos¢ comme notre fondation 1’espérance dans la loi de la justice,
c’est désormais a la perfection et a I’achévement que nous aspirons par la volonté de la
Grace.

2. Ceux qui mettent ensemble maticres et Créateur, ou bien, lorsqu’ils rencontrent des arai-

gnées, ils recevront une correction, ou bien, lorsqu’ils rendent un jugement inique, ils ne
rendront pas justice a Dieu, par-1a, méme pas un peu'”>.

3. Sitoute chose a une seule finalité, alors nous reconnaissons qu’il y a nécessairement une
seule cause a toute chose. Si quelque chose de dissemblable devait étre trouvé, je ne me
disputerai pas [pour savoir] quelle cause t’apparaitra éventuellement. [Ce serait] des
fouets pour ’héritier!’S,

4. S’il y a des causes contradictoires et qu’elles le sont en effet par essence, soit, lorsque tu
en trouveras une autre cause, la nécessité s’emparera forcément des premieres, soit, lors-
que tu places en effet celles-ci au-dessus de celle-1a, tu améneras 1’annulation de celles
qui étaient.

5. Si, en effet, il y a beaucoup de choses dans une seule, on n’en trouvera pas qui soient
¢gales dans celles qui restent. N’y aurait-il pas alors une cause a celles qui sont parmi
nous et qui nous sont propres venant d’une seule, la cause de tout et de ce qui est en-
dessous.

6.  Si, en effet, dans « justice » I’appellation se réfere au « juste » — ceci par essence — et la
matiére!”” lui est trouvée contraire, il est donc nécessaire que soit — lorsqu’il demeure
dans sa justice — tout ce qui est sans blame demeure, soit — lorsqu’il quitte sa propre
essence — quelque chose de contraire lui soit trouvé.

174 ALBERT 1988, p. 144-151.

175 C’est peut-étre le syro-hexapla du Ps 38, 11 qui est derriére cette sentence : .ixaia A3 28aamats 2\ A\
oy 2xda ulal\ @2 Aixda « Tu chéties ’homme a cause de ’iniquité et comme (une toile) d’araignée tu
dissous son ame ».

176 M. ALBERT 1988, p. 144 traduit par « le défenseur », ce qui parait peu probable.
177 Prenant les seyamé comme indiquant la voyelle et non un pluriel grammatical cf. n. 184.
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Au sujet de ce qui n’existe pas il y a recherche et question. S’il s’agit de quelque chose
qui existe, il en va autrement : soit nous croyons ainsi, suivant notre vérité!’®, [qu’]il n’y
a ni blame au Dispensateur, ni accusation a 1’Essence, mais plutot que ces choses'”” ap-
partiennent au relachement de la liberté, c’est-a-dire a I’empressement de 1’ Adversaire.
Si Dieu a tout créé par sa puissance et sa sagesse, et que, comme disent les Ecritures, le
Christ est le Fils de Dieu, Dieu le Verbe, celui-ci est en effet la puissance et la sagesse de
Dieu. Si celui-ci est, comme disent les hérétiques, une créature du Pére, la question est
posée [de savoir] par qui il a été créé.

Si alors tout ce qu’il a créé a été créé par la sagesse et la puissance de Dieu, le Fils est
donc la puissance et la sagesse de Dieu. Soit nous admettons ce qui est absurde : que le
Fils a été créé sans puissance et sans sagesse par le Pére, soit — et bien plutét — nous
confessons ce qui est juste : que, par nature, il est né¢ du Pére avant tous les siécles et n’a
pas été fait.

Ce qui est un, en effet, par essence, sera trouvé un pour le reste aussi.

La sélection des athlétes est en proportion de la difficulté de la lutte et en fonction de la
persévérance en vue de la victoire du lutteur ; ainsi en est aussi la gloire de ses couronnes.
Faisons pour nous-mémes plutdt le choix de nous entrainer dans les difficultés — avec
bien d’autres personnes et désormais, grace a 1’épreuve de notre persévérance couplée a
une belle recherche, une couronne de beauté ornera notre ame.

Habiles, en effet, sont les cultivateurs qui enfouissent et cachent les pousses — ¢’est-a-dire
les semences — dans les profondeurs de la terre afin qu’elles acqui¢rent un meilleur enra-
cinement et n’exposent pas les semences et les pousses, encore faibles, au vent. Mais plus
habiles et étonnants sont ceux qui placent le trésor de leur parole dans la profondeur du

Saint des Saints afin qu’elle ne soit souillée ni par la gueule du chien, ni aucunement
piétinée par le pied du porc'®’.

S’il nous appartient de ne connaitre que notre propre esprit et qu’il en va de méme pour
Dieu, cela lui serait propre et ce qui est autre, il le connaitrait par autre chose, alors il
n’appréhenderait pas ce qui lui est propre. S’il appréhende quelque chose, c’est de toute
manicre, son esprit, ¢’est donc par essence que 1’esprit vient de Dieu.

S’il y a un temps pour toute chose, selon la parole du sage'®!, il se trouve un temps premier
de tout ce qui a été fait. Ne recherche donc pas le temps du « quand » a Celui qui a aussi
créé les temps.

Lorsque la volonté consent a la facult¢ de mouvement [mentale] sans que nous y pensions,
elle prend la ressemblance du bétail et lorsque la liberté se dirige sans discernement der-
riére une pensée, nous errons au désert. La premiére chose arrive quand nous honorons le
corps et la deuxiéme augmente lorsque les esprits de la vaine gloire troublent notre pen-
sée. Mais les deux se trouvent chez nous lorsque la crainte de Dieu s’enfuit de notre ame.

Si I’homme va vers le parfait accomplissement du mal par le choix de la volonté et par
I’amour de 1’ame, enléve de 1a la providence de Dieu et tu trouveras qu’il est ml par le
[mal] sans qu’il n’y pense. Lorsqu’il va vers le parfait accomplissement du bien avec
I’amour de 1’dme et par le choix de la volonté — bref par un don de prix —, alors — mis a
part le fait qu’il est une créature — Dieu sera trouvé en toute chose par grace.

178 La ponctuation « entre les quatre mots est trés étrange et nous n’en avons pas tenu compte.

179 Blame et accusation.
180 Cf. Mt 7, 6.
181 Q0 3, 1.
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En ces [temps-]ci, en effet, c’est la bienveillance — et c¢’était la méme en ce temps-la —;
en ce [temps]-1a c’était I’Economie — et ¢’est la méme, ou méme plus, maintenant. Alors
I’Esprit a bien dit : « En effet, il n’y pas de remplacement pour moi'®?, ni de changement
pour vous, fils d’Isra€l. »

Autre est le mouvement du corps et autre celui de I’ame. La pensée est au milieu et,
provenant des deux, elle assaille les deux. De 1a, méme les fondeurs d’or ont rendu pro-
fitable I’ornementation pour le Tabernacle!'®.

On ne dit pas de la pensée qu’elle est au-dessus de la nature et I’intellection ne se trouve
pas en dehors de la nature. Qu’est-ce donc qui est caché a la premiere ou qu’est-ce qui est
cru par la deuxiéme ?

Méme si la pensée sert les sens et les mouvements [mentaux], le prophéte connait bien la
limite de ceux-la.

Les mouvements n’appartiennent pas, a proprement parler, a 1’intellect, mais bien la fa-
culté de mouvement. En effet, méme le feu ne se meut pas pour dévorer la matiére qui est
a distance'® de lui. Il n’y qu’Un Seul dont la faculté de mouvement est sans cause.
L’unique faculté de mouvement!®> ne donne pas une seule chose de maniére égale a tous
les mouvements, mais elle le fait bien lorsque la Grace rend parfait notre intellect avec
[tout] le reste, y compris la science de la sainte Trinité.

Si Dieu, qui a tout créé, posséde aussi sa science dans une méme égalité sans dissociation,
alors il en va de méme pour I’intellect qui, par grace, est né de Lui. Comme cela convient
a chacun de ceux qui sont venus a I’existence, [Dieu] a placé un mouvement de science
dans I'[intellect] ; ceux[-1a mémes] que la faculté¢ de mouvement sait bien administrer.

II faut investiguer qui meut et qui est mi, ce que c’est qu’un mouvement et ce que c’est
que la facult¢ de mouvement, quelle est la puissance de la pensée et quelle est la justesse
d’une ceuvre — dés lors, en effet, il sera possible de faire de la philosophie.

La contemplation des choses qui sont venues a 1’existence est une en comparaison avec
les mouvements de I’intellect. Mais la permanence de I’Etre est la vie de I’intelligence'*°.
La faculté de mouvement survient a I’intellect, soit a cause de lui-méme, par grace, soit
par les choses qui le concernent par essence, soit a cause des choses qui lui sont contraires,
en-dehors de 1’essence.

L’opposition au désir engendre la colére et encore I’opposition a celle-ci excite la tris-
tesse. Mais la cause de la vaine gloire est I’absence de cause de la colere et de la tristesse
— comme si la privation de toutes ces choses rendait la maitrise de I’ame parfaite en nous !
Le mouvement de I’ame est une puissance rationnelle qui est constitué de telle sorte pour
étre mQ par une cause sans pensee.

L’intellect fait mouvoir les pensées et en retour est mi par elles.

187 Tous les mouvements de 1’intellect sont constitués de telle sorte qu’ils existent a partir
des temps et des accidents. Mais la bride de ceux-1a est placé dans la main des pensées.

82Cf.Jc 1,17 ;M1 3, 6.
183 Cf. Ex 37, 2-4.

134 Ici nous voyons clairement que les seyame de :\Zer indiquent une voyelle et que la forme est a prendre comme
un féminin singulier cf. n 177.

185 Cf. Introduction, p. 5.
186 Cf. 11, 26 et la note 248.

187 Les mss portent une espace de césure. Dans les copies auxquelles nous avons eu accés la numérotation n’est
pas vraiment lisible, M. ALBERT 1988, p.146 a lu @, lecture que nous conservons faute de mieux.
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Le moment ou se meut [le mouvement] ne nous appartient pas, mais il nous appartient de

juger le mouvement ; administrer les mouvements, cela appartient a Dieu seul.

Juger les pensées, cela a été confié a I’intellect et a la conscience, mais Dieu seul est le

juge des pensées, des paroles et des actes.

Dieu est le juge et le rémunérateur de tout homme selon ses ceuvres ; ce n’est pas I’exa-
men des ceuvres qui produit le jugement mais le témoignage des choses cachées.
Lorsque I’intellect devient nu par grace, il offre son ame toute nue a notre Seigneur, [en-
tierement] dévoilé. Alors notre Sauveur lui aussi, comme en mystere, sera pour lui dans
la nudité sans parole et sans pensée!'S%.

En puissance, c’est tout un que nous, nous I’acquérons
le Christ, que nous devenons héritiers et que nous héritons
Alors que pour le mal il y a le temps et I’accident'®!, pour le bien, par contre, il n’y a ni
temps ni accident. Soit que, naturellement, [le bien] demeure dans 1’existence sans chan-
gement, soit que par volont¢ il est choisi de telle sorte qu’il n’accueille pas de contraire.
La contemplation des étres et du Créateur est du ressort de la nature rationnelle. Si en
Lui, il y a une [seule nature], dans la premiére!®? il y en a de nombreuses. Ce n’est pas
pour autant que 1’Essence soit corrompue par la nature ?

Celui qui, sans la vertu naturelle des deux principes, a imaginé saisir la vérité de la con-
templation des étres, ressemble a ceux qui racontent les réves [provoqués] par les mou-
vements de I’estomac, en forgant les auditeurs a étre persuadés de [leur] vérité.

Si tu veux connaitre Dieu dans la droiture, connais d’abord ton 4me, car tu'®® ne seras pas
son héritier sans qu’il ne te prenne auparavant comme hériter'**. Celui qui mange notre
Sauveur'® est aussi mangé par lui.

Nous avons saisi que la mauvaise colére n’est pas un mouvement de la nature, mais une
mauvaise activité qui trouble la sereine!®® faculté de mouvement de I’essence.

Si en toute chose, il nous est ordonné d’imiter la cause bonne, mais que cela s’opere sans
une combien grande humilité, ce n’est pas alors selon la vérité, mais nous agissons avec
colére envers le prochain.

Les germes brillants'”” de la Grace, ne sont pas, en effet, connus dans la lumiére, mais

dans les ténébres'*?.

189 et que nous sommes acquis par

190

188 On retrouve I’idée de I’intellect nu qui seul peut s’approcher de la connaissance de Dieu chez EVAGRE LE
PONTIQUE, Kephalaia Gnostica, 1, 65 S, ; 111, 6 SiS>; 111, 15 S; notamment (GUILLAUMONT 1958, p. 47-49 ; 100-
101 ; 103). Isaac de Ninive I’a reprise aussi, cf. BEULAY 1987, p. 107, 207.

139 Comme M. ALBERT 1988, p.147 n. 9, nous adaptons la correction de de V. Méme s’il s agit, certes, de la lectio
facilior, elle permet au moins de donner un sens au texte.
19 Cf Rm 8§, 17.

91 Comme le signale M. ALBERT 1988, p.147 n. 11, la ponctuation de A n’est pas reprise par V, elle I’est cependant
par M ; nous la conservons puisqu’elle correspond bien a la logique du texte.

192 1a contemplation.

193 Le sujet pourrait étre « Ame ».
194 Cf. Rm 8, 17.
195 Cf. In 6, 54.

19 Ou « limpide » dans le sens de la « limpidité » (degré de la réalisation spirituelle).

197 Le mot syriaque exprime 4 la fois ’idée de la germination et de 1’éclat lumineux.

198 Echo trés clair de I’image de la nuée a la fois ténébreuse et lumineuse qu’exprime 1’apophatisme du Pseudo-
Denys, cf. DENYS L’ AREOPAGITE, Théologie mystique 1, 1 (FIORI, vol. 1, p. 106-107 pour la version syriaque de
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Tout comme, avec la croissance des corps, la nourriture change, ainsi, avec la croissance
de I’intellect, la contemplation lui devient meilleure.

La manne qui a été donnée au Peuple lorsqu’il est sorti d’Egypte porte le signe de la
contemplation des formes corporelles, cet Exode sensible a réalisé le type de celui qui est
noétique.

Les démons excitent I’intellect par le moyen des passions, mais 1’intellect, grace a la con-
naissance de la vérité et au labeur des commandements de Dieu, I’emporte [sur eux].

La contemplation des formes corporelles, par laquelle est venu a I’existence le nouvel
Israél, porte le signe du Gouverneur, [le nouvel Israél] recevant le son et ’efficience!®’
des commandements de notre Seigneur grace aux paraboles et a la manifestation de la
vérité.

Ceux qui sont devenus écrivains pour ’erreur ont engendré des enfants étrangers et boi-
teux, non par des semences naturelles mais par 1’accouplement avec les passions et les
démons.

Si ¢’est par les passions que nous sommes redevables a la vertu, il est juste aussi que ce
soit par les passions que nous le lui rendions®®.

Ceux qui, a cause d’un mauvais conseil, ont recu la honte de la découverte de leur iniquité
sont aussi ceux-1a qui ceignent des pagnes®! [faits] de feuilles jointes®*?.

Les vertus qui sont en nous marchent dans la lumiére ; par contre les mauvaises choses
qui sont autour de nous sont cachées dans le secret.

Tout comme la chaleur asséche la terre, de méme la connaissance de la vérité expulse les
maux du corps.

Tandis que la Loi a servi I’ombre de notre forme corporelle, notre vraie forme corporelle,
par contre, c’est notre Seigneur Jésus-Christ ; ¢’est dans I’ignorance que les Juifs se dis-
putaient pour tuer notre Seigneur a seulement trente ans.

Notre sauveur le Christ n’est pas seulement Dieu : soit, si tu amoindris sa divinité, tu
affaiblis I’Economie, soit si tu déclares comme fausse son humanité, ¢’est notre salut qui
est calomnié.

Celui que nous avons entendu, en premier lieu, comme Esprit du Seigneur, nous I’avons
appris a la fin comme Esprit-Saint. Par le premier, il a fait savoir le signe de son opération,
tandis que, par le second, la volonté de son Economie et la nature de son don.

Ceux qui sont premiers-nés en intelligence, ceux-1a ont aussi la pluie précoce ; mais ceux
qui sont tardifs quant a I’intellect boiront la pluie tardive.

Serge de Reshaina) ou la lumiére et les ténebres de la Divinité sont co-extensibles. Pour I’influence du Pseudo-
Denys sur la mystique syriaque et la conception apophatique, cf. BEULAY 1987, p. 162-169. Cf. aussi I, 33 ici.

199 La conception de I’efficience (« puissance ») cachée dans les commandements mémes du Christ est un théme
récurrent chez Dadisho* Qatraya, cf. DADISHO® QATRAYA, Commentaire du Livre d’abba Isaie XV, 11 (DRAGUET
1972, vol. 1, p. 257) et Commentaire du Paradis des Péres, 1, 39 (cf. notre édition dont la parution est prévue dans
les Sources chrétiennes en 2022).

200 [ es passions font que ’homme doit quelque chose a la vertu a cause de ses manquements, mais il rend ce qui
est dii a la vertu par la lutte contre les passions. La vocalisation yazi de A est étrange puisque s ne peut pas
étre transitif, comme M. ALBERT, « Une centurie », p.148 n. 13, nous préférons la vocalisation de V H"" de aa.,
tout en comprenant le texte autrement avec 2a2a comme un féminin absolu impersonnel.

201 gepiCopo.
202 Cf. Gn 3, 7 (Peshitta).
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55.  Tandis que ceux qui sont élémentaires®*® quant a I’intelligence sucent le lait*%*

ments, ceux qui sont parfaits dans 1I’Esprit boivent la vie éternelle a I’Esprit.

56. Cen’est pas lorsque le germe brillant?® s’affaiblit>*® qu’il pousse a I’illusion®"’ les tenan-
ciers de I’illusion, mais rusant dans son habileté, il tient les sages d’ici-bas dans leur arti-
fice.

57.  Ce n’est pas nous seulement, mais aussi les saints anges, qui acquérons la double con-
templation : I’une selon 1’opération, I’autre selon I’Esprit>®,

58.  Nous avons appris qu’il y a trois types de formes corporelles des puissances saintes : le
premier est la lumiére de la gloire de la Trinité sainte ; le deuxiéme est la contemplation
du jugement et de la providence de Dieu et le troisiéme est la contemplation de tous les
étres.

59.  Un est le corps, principe de toutes les formes corporelles rationnelles — c’est le corps du
Christ « en qui sont cachés tous les trésors de la sagesse et de la connaissance®. »

60.  Si le corps du Christ porte le signe de toutes les contemplations et celle-la méme de la
Trinité sainte et adorable et que par elles tous les étres rationnels ont le salut et la vie,
alors notre Sauveur a bien dit : « Celui qui ne mange pas mon corps et ne boit pas mon
sang n’a pas la vie en lui'?. »

61. Sile mal est dans I’Essence, en quoi est le bien ? Soit, en proférant manifestement des
faussetés, tu dis que les deux sont dans 1’Essence, soit en professant bien plutot la vérité,
tu attribues ces [deux]-1a au libre arbitre.

62. Tout comme il y a des vents qui font mirir les fruits, il y en a aussi d’autres qui agissent
de fagon contraire, de méme il y a des esprits®!'! rationnels qui ménent notre intellect vers
les vertus, mais il y en a d’autres qui agissent autrement.

63. Si, en effet, celle qui enfante nourrit naturellement en méme temps, il s’ensuit qu’il ap-
partient de méme au Créateur, par essence, de sauver et de diriger.

64. Soit, en attribuant toutes choses a la liberté, tu hériteras!? de ta propre essence, soit lors-
que tu blames?!"® I’essence [concernant] ce qui t’est propre, I’héritage se retrouvera chez
des étrangers.

aux élé-

03 sroyeia.
204Cf 1Co3,2.
205 Cf. note 197. M. ALBERT 1988, p.148 n. 19 renvoie a Héb 1, 3 et Jér 23, 5 ; 33, 15.

2% Les trois mss vocalisent dasoaso. A la différence de PAYNE SMITH 1879-1901, col. 2070 et PAYNE SMITH 1903,
p- 264, SOKOLOFF 2009, p. 740 ne considére pas le verbe comme dénominatif et atteste bien une forme ethpe ‘el ;
cette observation compléte celle de ALBERT 1988, p.148 n. 20.

207 Pour le sens causatif de AAat au pa ‘el, cf. MARGOLIOUTH 1927, p. 96.

208 11 s’agit de la contemplation des étres corporels (le monde physique, effectif) et la contemplation du monde

spirituel. Sur la distinction des différents types de contemplation dans I’héritage évagrien, cf. BEULAY 1987, p. 17-
20.

209 Col 2, 3.

210.Cf. Jn 6, 53. L’opposition que ALBERT 1988, p.148 voit entre la contemplation et les paroles du Christ qu’elle
indique en traduisant agu2 par « méme si » ne se justifie pas — c’est justement la corrélation entre les deux parties
de la phrase qui est le but de la sentence.

1« vents » et « esprits » traduisent le méme mot syriaque 2waa.

212 Nous ignorons pourquoi ALBERT 1988, p.148 traduit par « dominer » et « domination », le verbe & et ses
dérivés expriment, comme ailleurs dans le texte ou le terme revient a plusieurs reprises, 1’idée de I’héritage. D’autre
part, elle attribue une 3° personne du féminin aux 2° et 3¢ verbes alors qu’il doit s’agit de la 2° personne du masculin.

213 Comme le remarque ALBERT 1988, p.148 n. 23, 1x3 & I’aph ‘el prend habituellement =; le pe ‘al prend A, cf.
SOKOLOFF 2009, p. 1490, si on passe outre la vocalisation de V.
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Ce ne sont pas les saints qui jugent le monde, mais c’est notre Seigneur qui, par eux, juge
tout. Alors celui qui par Lui a compris®!#, sera le juge de celui qui n’a pas compris.

La lune et les étoiles possédent une nature chaude et lumineuse et une opération humide,
mais le soleil, tout en ayant bien la méme nature, [posséde] cependant une composition
opposée.

La distinction des espéces®!® ne fait pas une distinction d’essence, mais c’est 1’essence
qui se fait connaitre par des distinctions multiples.

Tout ce qui est distingué quant a 1’espéce ne 1’est pas pour autant de méme quant a 1’es-
sence et 1’objectif de I’activité, car tout en étant multiple quant a I’espéce, en essence, en
objectif et en opération, il est une seule prémisse?'®.

La distinction des peuples et des langues n’[en] fait pas aussi [une] quant a 1’essence. La
distinction de leurs manieres et compositions est selon 1’effet et ’opération des éléments
de leurs terres ; quant a leurs lois et leurs doctrines, c’est selon leur libre arbitre.

Le sacrifice parfait, c’est une conscience pure que 1’intellect place sur I’autel de la con-
naissance et offre comme 1’odeur suave du Christ?!’.

Tout comme les chiens qui sont destinés a aimer leurs maitres et aboyer contre les étran-
gers, de méme la colére naturelle de I’ame est constituée pour aimer les vertus et réprou-
ver les choses mauvaises.

L’intellect est comme un prétre : il offre pricres et actions de graces sur tous les autels de
la connaissance sainte ; [mais] I’immolation de soi-méme, c’est seulement sur 1’autel de
la Trinité sainte.

Comme des vers dans un corps sont les réflexions humaines dans un intellect qui officie
comme prétre.

Le corps des hommes n’est pas naturellement juste le produit des éléments, il est bien
plutot le miroir de la puissance, de la sagesse et de la grace de Dieu.

Depuis la crucifixion du Christ et au-dela, nous avons regu 1’opération des conjonctions®!'®
dans I’Economie ; depuis sa crucifixion et en dega, ¢’était ’ancienne sentence.

Sages en effet sont les artisans qui fonde I’or a partir de la poussiére, mais bien plutot
grace soit rendue a Dieu qui fera esprit de notre poussicre.

Un mouvement simple, c’est celui qui recoit la contemplation de la Trinité sainte ; un
mouvement composé, c’est la puissance premicre de 1’ame rationnelle qui saisit les en-
seignements écrits.

Un mouvement tortueux?'®, c’est celui qui voit tous les mondes avec I’intention de les
représenter et se multiplie avec eux?%.

Un mouvement éternel, c’est celui qui s’étend par la seule Grace a quelque chose qui est
sans limite.

214 En adoptant le découpage signalé dans notre édition, nous évitons le recours & I’amendement du texte proposé
par ALBERT 1988, p.148 n. 25 ; grammaticalement le double relatif a ... a2 a2 est possible, méme s’il semble
maladroit. ew (Seigneur) forme un parallélisme avec «aea (les saints) dans notre compréhension du texte.

215 yévog,.

26 gpoTacic.

27 Cf. Ep 5, 2.

218 Des deux natures, divine et humaine, du Christ ; ce sens est bien attesté PAYNE SMITH 1879-1901, col. 2060
pour X yas.

219 La forme adjectivale »\n\ns n’est pas attestée dans les dictionnaires ; le témoin M ’a ramenée a la forme
plus habituelle An\ns..
220 Par la représentation mentale.
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Un mouvement incandescent, c’est celui qui, par la véhémence de I’Esprit, chasse la ma-
tiere sensible de devant la vue.

Un mouvement rapide, ¢’est celui qui, lorsqu’il s’étend a de nombreuses contemplations
en un clin d’ceil, en garde le souvenir de toutes dans sa connaissance.

Un mouvement lent, c’est celui qui, lorsqu’il s’étend a quelque chose qui vient des con-
templations, recoit aussi la permission de la Grace de le scruter.

Un mouvement boiteux, c’est celui en qui, lorsqu’il s’étend a une de contemplations, une
passion s’agite.

Un mouvement disputeur, c¢’est celui qui, a propos de quelque chose d’inaccessible, s’ef-
force??! de [1’]Jatteindre par une recherche hors de raison.

Un mouvement orgueilleux, c’est celui qui regarde librement en haut et en bas ; tout ce
qui lui a été accordé par grace, lui se sert naturellement de ce qui lui est propre mais y
ajoute aussi ce qui ne lui est pas propre.

Un mouvement naturel, ¢’est celui qui est mi en premier lieu par la Grace pour poursuivre
la contemplation des étres.

Un mouvement tendre, ¢’est celui qui se dénude lui-méme modestement en vue de I’union
avec le Christ notre sauveur.

Le moteur des mouvements, ¢’est I’instrument vivant, le gréement??? de I’Esprit ; grice a
I’opération qui est cachée en lui, méme les lourds navires flottent au-dessus des vagues
par les ailes du vent??.

Tout comme un seul coup de vent provoque un changement de trajectoire pour beaucoup
de navires en mer en fonction de I’état de préparation du gréement, de méme 1’Esprit-
Saint??*, par un seul souffle, traverse®> toutes les natures rationnelles, et fait mouvoir et
agit en chacune des personnes selon la préparation des récepteurs, c’est-a-dire [ceux] qu’il
prépare a [le] recevoir.

La forme corporelle parfaite de tous les étres rationnels, I’intellect du Christ [le] tient.
Le nombre des personnes rationnelles est contenu dans I’intelligence du Christ, mais la
vie et le salut de tous I’est dans son corps.

Si le Christ est le chemin de la vie??®, le guide pour les étres rationnels sur celui-ci, selon
la parole de I’ Apdtre est I’Esprit-Saint??’ ; le Prophéte crie’?® bien en priére : « Que ton
Esprit suave me conduise sur ton chemin de vie*?’. »

C’est la volonté totale®*° de la Providence de rendre tout parfait dans la contemplation de
tout.

21 « disputeur » et « s’efforcer » rendent deux mots apparentés qui viennent de la méme racine 2.

222 gpuevov.
223 Cf. note 211.
224 Cf. note 211.

225 ALBERT 1988, p.150 qui traduit par « opére » a di lire 2338 au lieu de 2338.. A noter que iwai, méme pour
I’Esprit-Saint, reste au féminin ici, selon les anciens usages syriaques, cf. HARVEY 1993 ; cf. aussi I, 67.

26 Cf. Jn 14, 6.
27 Cf. Rm 8, 14.

28 A la différence d’ALBERT 1988, p.150, n. 33, nous préférons la legon du ms A dont la lecture est tout a fait
claire et, pensons-nous, originale.

229 Ps 143, 10 (Peshitta).

239 Dans le sens de « somme totale », cf. les sens de 2aaxaaa, SOKOLOFF 2009, p. 635.
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94. La facult¢ de mouvement de I’intellect ne s’arréte jamais, ou bien elle se meut correcte-
ment a droite, ou bien elle tourne en rond dans [son] contraire, dans ce qui est & gauche?!.

95. Parmi toutes les choses, il n’y en a que deux qui sont inaccessibles a I’intellect : [1’intel-
lect] en lui-méme et Dieu, son créateur.

96. Les commandements du Christ foulent le corps et en font un vétement saint pour le Légi-
slateur.

97. En effet, la contemplation véritable
monastique dans le Christ.

98. L’épaisseur du corps constitue les liens de I’intellect ; lorsque celle-ci sera abolie, [I’in-
tellect] deviendra désormais « la forme de ce monde-ci?*. »

99.  Ce qui, en mystere, a été opéré envers notre pere Adam au commencement, ¢’est la méme
chose qui sera rendue parfaite au dernier jour envers toute la forme corporelle ada-
mique®**.

100. Tout comme Eve vient d’Adam mais nous ne disons pas que ce n’est pas par essence a
cause de la nouveauté de la prise, de méme il ne faut pas dire que le corps du Christ n’est
pas par essence de Marie a cause de la nouveauté de la prise, c’est-a-dire, sa naissance.

101. La Trinité sainte a établi une limite a la connaissance parmi les étres®*>, mais a la contem-
plation de la Trinité sainte, une limite ne sera pas trouvée. Comme il est écrit : « Il n’y
pas de terme a son intelligence*. »

232 purifie Iintellect et fait de lui I’héritier de 1’état

Fin du premier traité¢ du Marchand.
Deuxieme traité.

1. Lavertu qui est dans la nature aide la nature, le mal qui est en-dehors de la [nature] produit
un effet contraire.

2. 1l convient au gnostique de mépriser complétement la louange?*” qui vient des hommes,
de peur que si le contraire lui arrive, une mauvaise tristesse ruine sa priere et la fermeté
de son ame.

3. Les démons font la guerre?*® au gnostique au temps de I’insulte et au temps de la louange,
car ils complotent pour le submerger soit par la tristesse soit par I’orgueil.

4. Habiles, en effet, sont les médecins qui enlévent les plaies des maladies par le moyen de
racines et de drogues, mais combien plus?*® habile est le Christ notre sauveur, le médecin

231 Pour la droite comme lieu du bien et la gauche comme lieu du mal, cf. Mt 25, 33.
232 Ou « contemplation de la vérité ».

2331 Co 7, 31. Dans le texte paulinien la « forme » (oyfipa, repris comme aaam2 dans la Peshitta et chez Jean)
est passagere ; ici Jean semble envisager la transformation de I’épaisseur de la mati¢re en pur intellect. La tra-
duction d’ALBERT 1988, p.151 ou I’épaisseur devient la forme n’est pas possible, car :acta requiert un sujet mas-
culin. L’abolition de 1’épaisseur du corps dans le régime spirituel est une reprise de la pensée et du vocabulaire
évagriens, cf. EVAGRE LE PONTIQUE, Kephalaia Gnostica 11, 62 ; 77 S; (GUILLAUMONT 1958, p. 84 ; 90) ; le pre-
mier de ces textes est aussi cité expressément par ISAAC DE NINIVE, Premiere Partie 40 (BEDJAN 1909, p. 304).

41 s’agit vraisemblablement d’une trace de Iapocatastase origénienne, le retour de toute chose a son origine,
transmise par Evagre et qui a été conservée dans la version S, des Kephalia Gonstica, cf. GUILLAUMONT — GUIL-
LAUMONT 1952, p. 198-200.

235 Ou bien la « connaissance des étres » au sens de la contemplation des étres comme objet.

236 Ps 147, 5 (Peshitta).

237 ok,

238 M et V vocalisent comme un pa ‘el, mais ¢’est un aph ‘el qu’il faut comprendre.

239 a2\ ¢a doit étre un sens positif ici.



10.

11.
12.

13.

14.

15.

16.

17.

18.
19.

20.
21.

22.
23.

Jean bar Penkayé, Le Livre du Marchand 369

des ames?*’, celui qui a guéri la paralysie des mouvements de I’intellect grace a I’harmo-
nie de ses commandements.

La condescendance de Dieu le Verbe a notre égard, nous avons appris que c’est ceci : il
a opéré notre retour sans se servir de ce qui lui est propre, mais, en agissant avec nous
avec ce qui nous est propre, il a parfait le salut de notre nature.

Que le gnostique comprenne aussi les temps et qu’il soit vigilant de ne pas changer avec
Cux.

Les puissances de I’ame sont les courroies spirituelles par quoi sont liés les composés du
corps.

La contemplation naturelle premiére®*! retranche I’accoutumance aux sens.

Le corps est I’instrument?*? de 1’ame, lorsqu’elle Iutilise correctement, elle jouit des spé-
cificités qui en dérivent sans maladies.

L’homme n’est pas dit étre de deux natures, mais un seul étre vivant compté comme deux
principes®®.

Lorsque I’on considére toutes les ombres obscures, seule I’ombre de la vertu est lumicere.
Certains termes [servent] aux désignations de I’essence, par contre d’autres désignent
I’activité.

L’homme a lui seul n’est pas capable d’accomplir de bonnes ou de mauvaises choses ;
soit lorsqu’il choisit la vertu, il trouve I’aide qui y convient, soit, s’il aime le contraire,
une incitation étrangere lui est ajoutée.

Un démon, c’est un mouvement rationnel qui, a cause d’une abondance de jalousie est
tombé de sa rectitude et est envieux du bien des autres.

La rapidité de I’intellect ne suffit pas pour qu’il se déploie avec le mouvement de I’Esprit,
mais la Grace, qui se déploie avec les rapides et marche avec mesure avec les lents, suffit.
Un diable, ¢’est un mouvement rationnel par rapport a qui, a cause de la grandeur de son
orgueil, la Puissance sainte est plus grande®**,

Satan, c¢’est un mouvement rationnel qui hait les hommes [et] qui est perpétuellement mis
en opposition a la vertu.

L homme?*®, ¢’est ce qui signifie la filiation authentique.

Le péché, c’est la déviation de la nature rationnelle vers une activité qui est contraire a sa
nature.

Un séraphin, ¢’est un mouvement incandescent qui a acquis le pouvoir d’entrer et de sortir
de la fournaise®*¢ ou toute chose est fondue.

I n’y a pas de nature des mouvements, mais des mouvements de la nature.

La nature divine, ¢’est quelque chose qui existe perpétuellement et qui est sans temps.
La nature non extrinséque®*’, ¢’est quelque chose qui est tout seul et n’a besoin de rien.

240 Titre trés aimé des auteurs syriaques depuis Ephrem et repris par les écrivains ascétiques cf. DADISHO*
QATRAYA, Commentaire du Paradis des Peres, 1, 39 (cf. notre édition dont la parution est prévue dans les Sources
chrétiennes en 2022) et MURRAY 1975, p. 199-203.

241 1] s’agit de la science des natures rationnelles et immatérielles, selon la terminologie d’Evagre le Pontique, cf.
GUILLAUMONT, 2004, p. 283-284. Pour la reprise dans la tradition syriaque, cf. R. BEULAY 1987, p. 17-20.

242 3pyavov.

243 Soit corporel et psychique, soit corporel et spirituel.

24 Son orgueil rend le diable plus petit que Dieu.

245 Littéralement « fils d’homme ».
246 Cf. Dn 3, 49-50.
247 La nature divine, vraisemblablement.
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24. Lanature extrinseéque, c’est quelque chose que la Grace a fait exister dans le temps et qui
demeure perpétuellement.

25.  Un mouvement rationnel, ¢’est un don excellent de la Grace qui a été accordée librement
a la nature rationnelle afin que, par le [don], elle devienne la ressemblance de son Auteur.

26.  S’il convient de parler de mouvement dans I’Etre, nous en reconnaissons deux : 1’un par
lequel il a tout créé et maintient tout, 1’autre par lequel il régente tout et donne la vie a
tout?*8,

27.  Un chérubin, c’est un mouvement rationnel, vétu de la lumiére de la contemplation de
tout ce qui a été et qui est.

28. Le trone®®, c’est un mouvement stable et immuable
mouvance chaque fois qu’il est au ciel et sur la terre.

29. Laseigneurie®!, ¢’est un mouvement royal dont on croit que la contemplation des trésors
variés est le salaire des cohortes qui lui sont inférieures.

30. Tous les mouvements supérieurs sont dotés d’ailes et d’une main : des ailes en vue de
I’ordonnancement de mouvements et la main en vue de la distribution de dons.

31. La vertu et le mal ne sont pas dans I’Essence, mais les mouvements*>? de la vertu sont
dans I’Essence ; ce sont ceux-1a que les saints péres appellent la « semence naturelle »*33.

32.  Si Dieu possede deux pouvoirs : I’un par lequel il a tout créé et maintient tout, 1’autre par
lequel il régente tout et donne la vie a tout?**, alors la vie véritable de tout ce qui vit en
vérité est la connaissance de Dieu, le créateur et régent de toute chose. Ainsi, un est le
pouvoir et la volonté des deux bras de Dieu, c’est-a-dire il vivifie tout et amene tout a la
connaissance de la vérité.

33.  Une domination®’, ¢’est un mouvement libre qui porte en image 1’Economie de tout, la
juste puissance de Dieu.

34.  Une principauté®*®, ¢’est un mouvement circonscrit qui détient I’Economie quelle qu’elle
soit.

35.  Une puissance®’, ¢’est un mouvement puissant et rapide dont un seul geste suffit pour
mettre en mouvement toute la création visible selon [sa] volonté.

230 que I’on croit avoir I’apparence de

2481« Etre » 26ada2 est donc bien une dénomination de Dieu ; d’ailleurs les verbes qui ont 2aeAa2 comme sujet
dans cette sentence sont conjugués au masculin et non au féminin comme la grammaire 1’exigerait. C’est le seul
emploi du terme dans le Livre du Marchand avec 1, 25.

249 Un rang d’ange cf. Col 1, 16.

230 Cf. DENYS L’ AREOPAGITE, La Hiérarchie céleste V11, 1 (HEIL — ROQUES — DE GANDILLAC 1970, p. 104-105)
qui dit que les séraphins ont un mouvement « continu ferme et stable ».

251 Un rang d’ange cf. Col 1, 16.

252 Nous avons corrigé le singulier des ms. en pluriel, sinon nous ne comprenons pas a quoi peut se référer le rAm
qui suit.

253 Jean bar Penkayé se référe selon toute vraisemblance 3 EVAGRE LE PONTIQUE, Kephalaia Gnostica, 1,39 S, et
S, (GUILLAUMONT 1958, p. 34-37) ou I’on trouve la méme terminologie.

234 Cf. 11, 26. Le « mouvement » est donc & mettre en paralléle avec la potentialité (pouvoir).

255 Cf. Rm 8, 38, un des rangs des anges, le 4° selon DENYS L’ AREOPAGITE, La Hiérarchie céleste VIII, 1 (HEIL —
ROQUES — DE GANDILLAC 1970, p. 119-121.

256 gpyov, cf. Ep 1, 21.
7 Cf Ep 1, 21.
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Un archange, c’est un mouvement travailleur qui observe sans cesse le haut et le bas afin
de prendre et de fournir a ceux d’en bas les contemplations qui conviennent a I’Economie
et a la Visitation?*®,

Un ange, c’est un mouvement double, porteur d’espoir et de correction a ceux qui « de-
meurent dans les ténébres et a I’ombre de la mort®>°. »

Le Christ, notre sauveur, est présent dans tous les étres rationnels : dans les premiers,
dans ceux du milieu et dans les derniers. Pour les premiers, il est celui qui [les] rend
parfait, pour ceux du milieu, il est le médecin et le régent, mais pour les derniers, il est
seulement le juge®®.

De ce qui est a Dieu par essence, [il en est devenu] notre par don. Tout ce qui est a nous
naturellement, Dieu par sa grace se I’est emprunté, c’est-a-dire, il se 1’est adjoint.
Lorsque [Dieu] a créé, sa puissance n’a pas eu besoin d’une augmentation. Celui qui,
lorsqu’il veut, par sa grace, faire du nouveau, a besoin d’une augmentation, non pour étre
aidé mais pour aider.

Celui qui a emprunté n’a pas rendu tel quel ce qu’il a emprunté. Car, par sa grace il a
emprunté ce qui est a nous et par sa miséricorde il nous a rendu ce qui est a lui.

Tout comme nous, lorsque tout prendra la ressemblance de Dieu par miséricorde, c’est
seulement par I’essence que nous serons distingués ; de méme Dieu aussi lorsque dans sa
grace il a pris la ressemblance de toute chose, il a demeuré dans sa propre essence sans
changement.

On ne parle pas de ressemblance entre les essences, mais plutdt d’opposition — mais alors
laquelle ? Il n’y a pas I’une et I’autre, mais la méme.

Une essence est sans ressemblance a une autre essence ; une opération?®! peut ressembler
aune [autre] opération, comme ceci : soit au-dessus de I’essence, par grace, soit en dehors
de I’essence comme par I’Economie de la volonté [divine].

Il y a un seul qui ressemble aux trois essences?®? parce qu’il a porté le visage?®® de 1’ar-
rangement merveilleux et parfait a partir des trois puissances des trois essences.

Quelque chose qui ressemble a I’essence est capable aussi de ressembler a 1’opération
essentielle, et ce qui acquiert une seule ressemblance en opération et en essence, on ne dit
pas de lui qu’il s’agit de choses différentes.

Celui qui est éternellement se connait un en essence, il est cru par ses créatures [étre] en
vérité en trois puissances.

Il y a une puissance essentielle qui est dite étre la cause de ’essence éternelle et deux
puissances de I’essence éternelle — qui vient de la cause essentielle — ont été la cause de
tout bien.

Il n’y pas d’essence sans puissances, ni puissance sans opération.

264 ’essence incorporelle acquiert des puissances rationnelles ; la nature corporelle a une
puissance irrationnelle implantée en elle.

258 de Dieu.
29 Ps 107, 10.

260 1] s°agit des anges, des hommes et des démons.

261

Ou « acte ».

262 Cf. Introduction p. 7.

263 tpdomnOV.

264 Comme le fait remarquer VOSTE 1929a, p. 179 n. 1, la numérotation du ms A saute de 49 a 60, sans qu’il n’y
ait, apparemment, de hiatus dans le texte. Le saut de numérotation a été repris par V.
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A la puissance rationnelle s’adjoint une opération volontaire, mais a la puissance irration-
nelle une opération sans discernement aussi.

Les puissances ne sont pas pour I’essence une opération, mais les puissances de I’essence
font apparaitre I’opération.

Les puissances ne sont pas la cause de 1’essence, mais 1’essence est la cause des puis-
sances.

L’essence non seulement de ce qui est, mais aussi*®® de ce qui a été peut étre saisie par ce
qui est, par grace.

Celui qui, par sa seule puissance a créé toutes les essences et puissances, est capable de
saisir toutes les essences, puissances et opérations.

Ce n’est pas par les puissances qu’une essence est connue ; mais c’est par les opérations
que les puissances se font connaitre [pour révéler] de laquelle des essences elles sont.

Si le Pére a tout créé par son Fils, ce méme Fils par quoi I’aurait-il créé ? Et s’il comprend
tout par son Esprit, par quoi 1e?*® comprendrait-il ?

S’il n’y a ni essence ni puissances et s’il n’y a ni puissances ni essence, comment pour-
raient-ils dire qu’il n’y a pas d’essence sans puissances ?

La cause des puissances, c’est I’essence et la vie de I’essence, ce sont les puissances.
Donc quelque chose qui est privé de puissances, n’est pas en essence.

Tout ce qui est, ses puissances sont connues par son opération. Donc par 1’opération de
ce qui a €té, nous avons regu, par grace, la connaissance insaisissable des deux puissances
distinctes du Pére?®” par lesquelles il fait tout selon sa volonté.

La contemplation des éléments est double : ’'une de ses parties est confiée a I’examen des
mots, des noms, des temps, des actes et des compositions*®, I’autre est la contemplation
de la sagesse de Dieu, de son jugement et de sa providence.

Avec tout ca, les Péres disent aussi que ce feu qui est sur la terre porte le signe de nos
ames car, sans un matériau de forme corporelle, il ne montre pas son opération et le feu
des luminaires porte le signe des étres spirituels qui montrent leur opération sans instru-
ments?® corporels.

Le désir des femelles agit dans les seins, celui des males, dans les reins.

Ce n’est pas avec une nature inférieure a celle de I’homme que le Créateur des créatures
a ainsi doté la femme, mais avec un mouvement plus faible.

Le cerveau a été chargé de la conduite des sens, le cceur des mouvements.

La puissance de la forme corporelle est cachée dans la structure des articulations, tandis
que la puissance spirituelle est dans la facult¢ de mouvement des mouvements de 1’ame.
Le cceur, c’est la fournaise des mouvements ; en premier lieu ils tombent dedans sans
forme et 1a ’intellect les faconne selon sa volonté et ensuite les améne a 1’acte.

Celui qui affirme qu’il peut contenir en un seul type de contemplation — celle des étres —
la connaissance de Dieu qui est multiple, ressemble a celui qui affirme, par ignorance,
qu’il peut démontrer que c’est au-dessus de lui seul que se tient le soleil.

Tout un chacun qui est privé de connaissance est stupide, mais encore plus stupide est
celui qui affirme dans 1’ignorance qu’il a saisi tout le but de la contemplation.

265 Le couplage 2A32 22 ... 2a»Aa a\ doit prendre un sens positif dans le deuxiéme membre de la phrase.

266 2@ « Esprit » est féminin, cf. n. 225.
267 Cf. 11, 32.
268 Cf. 11, 80.

269 Littéralement « harpes ». On peut faire remonter la notion des « instruments » des étres spirituels a la version
Si d’EVAGRE LE PONTIQUE, Kephalaia Gnostica, 11, 80 (GUILLAUMONT 1958, p. 92).
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80. Les distinctions des noms, des mots, des temps, des actes, des nombres et des composi-
tions, nos Péres [les] nomment « sagesse naturelle?’ ».

81.  Si, dans le monde a venir, les noms, les mots, les actes, les nombres et les compositions
prendront fin, alors le bienheureux Paul a bien dit : « La sagesse de ce monde est folie
aupres de Dieu?’!. »

82. La contemplation spirituelle recherche la cause de tout ce qui a été, tandis que la sagesse
humaine [recherche] comment elle peut étre bien avec les choses temporelles.

83. La contemplation spirituelle revigore les puissances de 1’ame, apaise les mouvements de
I’intellect et affaiblit les passions du corps.

84. Un nom, c’est un signe de reconnaissance ; il s’applique aux natures, aux especes et aux
temps, il est la limite de toute chose.

85.  Un mot, c’est le signifiant des faits, celui qui est compos¢ de noms variés.

86. Un discours, c’est une composition de mots, le signifiant des choses.

87. Un son, c’est le serviteur du mot, celui qui est composé par la langue, les dents, les levres
et I’air.

88. Les démons prennent de nous prétexte pour leurs différentes tentations.

89. Si la volonté de Dieu est ceci : que tout homme vive et se tourne vers la science de la
vérité, tandis que Satan veut le contraire de ceci, il est évident que tout qui veut plaire a
Dieu doit étre diligent a croire en Lui avec science.

90. Le mensonge ne peut pas occulter la vérité, mais il peut occulter la nature de I’ame afin
qu’elle ne voie pas la vérité.

91. Celui qui ment connait la vérité, mais s’il ment sans le savoir, ce n’est pas du mensonge
qu’il s’agit mais d’une opinion ignorante.

92.  Celui qui, connaissant la vérité, veut enseigner le mensonge, sera appelé « le Mauvais »
a juste titre.

93. Le disciple du mensonge tient son mensonge comme la vérité. Car si méme on lui fait
acquérir la vérité de loin, il aimera le mensonge et il sera aussi appelé « le Mauvais » a
juste titre.

94. Plus que les hommes, Satan connait la vérité et le mensonge. Comme il a méprisé le
premier et engendré le second, il a aussi récolté plus de honte que les ignorants.

95. Ce n’est pas seulement les démons, mais aussi certains hommes qui subissent la rétribu-
tion?’? de leurs compagnons.

96. Si la désobéissance des €léves ne sauve pas de la rétribution selon la loi spirituelle celui
qui enseigne la fausseté, de méme alors la contestation des disciples ne Iése pas le travail
de celui qui enseigne de belles choses, tout comme notre Sauveur a enseigné dans son
Evangile.

97. Le but du travail de Satan c’est ceci : rendre sourd et muet 1’intellect par les attirances et
hébéter I’ame par les désirs.

98. Satan sait quelle est la vie véritable de I’homme, ¢’est-a-dire la sagesse multiple de Dieu,
ainsi il se montre diligent pour que nous ne la cherchions pas.

99.  Les trois épis dont parlent les Péres sont ceci : I’un pousse dans I’ame grace a la vertu du
corps, le deuxieme grandit dans I’intellect grace au discernement de 1’ame, le troisiéme
pousse dans I’homme tout entier grace au renouvellement de la forme corporelle.

20 Cf, 11, 71.

11 Co 3, 19.

272 Pour ce sens de :a8aa aew, cf. SOKOLOFF 2009, p. 566 (2).
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Dans quelle composition nous serons et quel mouvement nous adviendra, cela n’est pas
de notre ressort. Comment nous agirons ou non, cela reléve de notre diligence ou de notre
négligence.

Aucune regle n’est imposée ni aux compositions, ni aux mouvements, mais aux pensées,
aux paroles et aux actes.

La ou il y a un mouvement tranchant et une composition chaude, un intellect calme et une
volonté parfaite seront nécessaires.

Une composition humide convient a un mouvement faible et féminin. C’est un artisan
habile qui trouve dans sa régle une aide, aussi dans 1’ceuvre de son artisanat.

Méme le danger?”® de mort ne garde pas un mouvement faible et une composition chaude
a I’intérieur de la haie de la Loi?’.

L’¢écoute extérieure des significations de la Loi, se trouve étre contraire a ses admonitions.
Comment, en effet, I’ame peut-elle accueillir la bride de la Loi si on se gave des com-
mandements sans discernement ?

Un bon jetine avec mesure fortifie la nature rationnelle de I’ame et confére?” la liberté a
ses mouvements.

Une bonne veille avec mesure lie la variété des mouvements de 1’ame en une seule faculté
de mouvement.

La privation correcte du corps lie les pensées de I’ame a I’espérance en Dieu.

Plus que tout le reste, ces trois vertus protégent la connaissance de Dieu qui est dans
’ame : la lecture continuelle des Ecritures avec une intelligence humble ; une volonté
miséricordieuse ; rester continuellement dans la priére.

276 Plus que toute chose, en effet, c’est la connaissance de Dieu qui fait grandir et monter
droit les vertus dans I’ame.

Une quantité de feuilles modérée garde la vigne des dégats et des disciplines mesurées
accompagnée d’humilité gardent la connaissance de Dieu dans I’ame.

Il n’y a pas de limite a la connaissance de Dieu, mais une mesure a la science des savants.

273 xivduvog,.

27411 est curieux de noter que le judaisme rabbinique véhicule aussi I’expression « la haie autour de la Loi » ( 30
77N7), cf. LACOQUE 1960.

275 Le syriaque a un verbe au passif avec « liberté » comme sujet.

276 Une nouvelle et derniére série de sentences commencent. Il n’y pas de numérotation de la premiére sentence
dans A. M et V ont pris le 2 de :&asas2 du n® 109 qui précéde comme un numéro. Or, en réalité, la phrase « rester
continuellement dans la priére » doit aller avec le n° 109 car sinon il manquerait une des trois vertus annoncées.
VOSTE, « Recueil d’auteurs ascétiques nestoriens du VIle et VIlle siécle », p. 179 a suppléé la numérotation .2,
absente du manuscrit, avant 2aaa2 sans en donner d’explication.
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RESUME

Jean bar Penkayé¢ fait partie des auteurs ascético-mystiques syro-orientaux du 7° siécle. Son
Livre du Marchand comportait originalement sept centuries, mais seulement deux ont ét¢ con-
servés. L’article présente une editio pinceps du texte syriaque, accompagnée d’une traduction
frangaise. Le texte est volontairement énigmatique, mais renoue avec d’autres auteurs contem-
porains et aussi avec Evagre le Pontique.

ABSTRACT

John bar Penkaye is one of the representatives of the East Syriac ascetical and mystical tradi-
tion. His Book of the Merchant was originally made up of seven centuries, but only two of them
have survived. The articles provides for the first time an edition of the Syriac text, together with
a French translation. The text is deliberately enigmatic but has themes in common with other
of John’s contemporaries and also with Evagrius Ponticus.
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